Monastycyzm uwewnetrzniony

1. Przekazywanie §wiadectwa

Kryzys, jaki po trosze wszedzie przechodzi monastycyzm, moze
sugerowa¢ mys$l, ze wlasnie zamyka si¢ pewna epoka. Ale tu, bardziej
niz gdzie indziej, trzeba si¢ wystrzegaC wszelkich uproszczen i
rozroznia¢ miedzy zmiennymi formami i stala zasada, pomiedzy
przekazem fundamentalnego przestania Ewangelii 1 tworczym
wzrastaniem jej nowych $wiadkow.

Taki przekaz odkrywamy juz u samych poczatkéw monastycyzmu. Od
czasu diakona Szczepana $wiadectwo krwi stanowi znak najwyzszej i
najbardziej wymownej wiernosci. Ideal meczenstwa, tego chwalebnego
zgromadzenia s»zranionych przyjaciot Oblubienca”, tych
»gwaltownikow zdobywajacych szturmem niebo”, w ktorych ,,Chrystus
walczy we wlasnej osobie”, czyni duchowos¢ pierwszych wiekow
absolutnie wyjatkowa. W drodze ku swej chwalebnej §mierci Ignacy z
Antiochii wyznaje: ,,Teraz dopiero zaczynam by¢ uczniem (...), nie
przeszkadzajcie mi zy¢”'. Podobnie dla $wictego Polikarpa meczennicy
sq ,,wizerunkami prawdziwej mitosci (...), spetanymi §wietymi wig¢zami,
ktore sg diademem krélewskim prawdziwych wybrancéw naszego Boga
i Pana™. Dlatego wlasnie Orygenes w nieco okrutnych slowach
stwierdza, ze czas pokoju sprzyja szatanowi, ktory wykrada Chrystusowi
Jego meczennikow, a Kosciolowi chwale.

Meczennik — ten zywy obraz ukrzyzowanego Chrystusa — glosi Go,
wydajac siebie jako ,,widowisko” dla $wiata, anioléw 1 ludzi: ,,Ciala
wasze przeszyl miecz, ale duch wasz nigdy nie moze zosta¢ odlaczony
od mitosci Bozej. Cierpiac z Chrystusem, pochlaniani jesteScie przez
zarzace wegle Ducha Swigtego. Panie, twoi meczennicy, zranieni
boskim pragnieniem, raduja si¢ swymi ranami”, §piewa Kosciér.

Rz 5,3; 6,2.72?? Ignacy Antiochefiski
2Flp 1,1.
3Oktoichos grecki.
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,»Czy mozecie pi¢ kielich, ktéry Ja mam pié?”, pyta Pan apostotéw. To
zatrwazajace  pytanie  upodabnia  meczennika do  kielicha
eucharystycznego; jego dusza niesie szczegdlng obecnosé Chrystusa.
Wedlug starozytnej tradycji kazdy meczennik w chwili swej $mierci
styszy stowa skierowane do dobrego totra — hodiemecumeris in paradiso — 1
natychmiast wchodzi do Krolestwa.

Spokojna egzystencja Kosciola, majacej od czwartego wicku statutem
status instytucji chronionej przez prawo, nie straci jednak nic z
radykalnej mocy swego przestania. Duch Swicty ,wynajduje”
natychmiast ,,inny rodzaj meczenstwa”. $wiadectwo, jakie meczennicy
dawali temu, co ,jedynie konieczne”, przechodzi teraz na
monastycyzm. ,,Chrzest krwi” meczennikéw ustepuje miejsca ,,chrztowi
ascezy” mnichéw. Slawny Zywot swietego Antoniego pidra $wigtego
Atanazego opisuje tego ojca monastycyzmu jako pierwszego, ktory
osiagnal $wieto$é, nie zakosztowawszy meczenistwa'. Czlowiek upadt
ponizej siebie samego, asceza monastyczna wynosi go powyzej siebie.
Metanoia poglebia powtérne narodziny chrztu, ktory pozwala juz teraz
przezywaé ,,male zmartwychwstanie”; podczas gdy cialo oczekuje
,»wielkiego”, dusza juz jest nie$miertelna.

Teksty liturgiczne nazywaja mnichéw ,,ziemskimi aniolami i
niebiaskimi ludzmi”. Monastyczna §wigto$¢ stwarza typ ,,wiernego
wizerunku”, zywej ikony Boga. Mozna powiedzieé, ze przynajmniej tu,
wobec kompromiséw tego $wiata, metanoia, punkt zwrotny wszelkiej
ekonomii ludzkiej istoty, jej doskonata metamorfoza, odniosta sukces.

Grozna Tebaida, kolebka wielu geniuszy ducha, ta sucha i wypalona
pustynia promieniuje rozjasniona ich $wiatlem. Ci zdumiewajacy
mistrzowie uczyli wyrafinowanej sztuki zycia Ewangelia. W ciszy cel i
jaskin, w szkole tych ,teodydaktéw”, nauczanych przez Boga,
dokonywaly si¢ powoli narodziny nowego stworzenia.

2. Uniwersalny charakter duchowos$ci monastycznej

Ojciec Florowski przypomina, ze ,zbyt czesto zapomina si¢ o
prowizorycznym charakterze monastycyzmu. Swicty Jan Chryzostom
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przyznawal, ze klasztory sa niezbedne, gdyz $wiat nie jest chrzescijanski.
Niech zostanie nawrdcony, a potrzeba monastycznego odseparowania
zniknie’”. Histotia nie potwierdzita pigknego optymizmu swigtego Jana.
Monastycyzm nadal pozostaje trwala wartoscia 1 z pewnoscia zachowa
swoje wyjatkowe $wiadectwo az do konca $wiata.

Niemniej ochrzczony §wiat jest wystarczajaco chrzedcijanski, by
ustyszec¢ 1 na swoj sposéb przyswoi¢ przestanie monastyczne. W tym
lezy caly problem. Jak niegdy$§ meczenistwo znalazlo w instytucii
monastycznej przestrzen przekazu, tak podobnie dzi§ wydaje sie, ze
monastycyzm rozbudza pewna wrazliwo$¢ w obrebie powszechnego
kaplafistwa $wieckich. Swiadectwo wiary chrzescijafiskiej w ramach
wspolczesnego  $§wiata  postuluje  powszechne powolanie do
monastycyzmu uwewnetrznionego.

Historyczna przeszio$¢ stawia nas wobec dwu rozwiazan. Pierwsze,
monastyczne, glosi catkowite oddzielenie od spoteczenstwa, ktore zyje
wedlug ,elementow tego $wiata” ze swymi problemami politycznymi,
ekonomicznymi i1 socjologicznymi. Jest to ,ucieczka na pustyni¢”, a
pozniej autonomiczna egzystencja wspoélnot, odpowiadajacych na
wszystkie potrzeby swoich cztonkéw. ,,Mnisza republika” z géry Athos
daje uderzajacy przyklad takiej formy zycia wspdlnotowego i
samowystarczalnego,  odseparowanego od  $wiata, a nawet
przeciwstawionego $wiatu. Jest doskonale jasne, ze nigdy tak nie jest, by
wszyscy mogli dzieli¢ takie powolanie, rozwiazanie monastyczne
pozostaje czym$ ograniczonym, nie jest rozwiazaniem dla §wiata w
calosci.

Rozwiazanie drugie usiluje schrystianizowac §wiat, nie opuszczajac go,
tak by zbudowa¢ miasto chrzedcijanskie. Zaréwno na Wschodzie, jak i
na Zachodzie, teokracje przedstawiajg ogromny wysitek w tym kierunku
w dwuznacznej formie cesarstw 1 panstw chrzescijanskich. Walne
niepowodzenie tych usitlowan pokazuje, ze nigdy nie mozna narzucaé
Ewangelii z gory, ustanawiac taski jako prawa.

Czy istnieje trzecie rozwiazanie? Nie przesadzajac, mozna przynajmniej

Le Corps du Christ vivant, [w:] La Sainte Eglise universelle, Neuchatel 1948, 56,
przyp. 1.
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powiedzie¢, ze powinno ono przyswoi¢ sobie oba juz istniejace,
uwewnetrzniajac je, to znaczy przyswoi¢ sobie ich zasady, wychodzac
poza ich okreslone formy. ,Nie jestescie z tego $wiata, ale jestescie w
$wiecie”. Te stowa Pana polecaja bardzo szczegdlna stuzbe, a jest nig
bycie znakiem, odniesieniem do ,,catkiem Innego”; niegdy$ byta ona
réznie realizowana tu i tam, dzi§ wydaje sig, ze znak ten daje si¢ widzie¢
ponad Miastem i Pustynia, jest bowiem wezwany do przekraczania
wszelkich form, by moéc si¢ wyrazi¢ wszedzie 1 we wszelkich
okoliczno$ciach.

Zachod kanonizowal monastycyzm i stan $wiecki jako dwie formy
zycia: jedna jest odpowiedzia na consilia, rady ewangeliczne, druga — na
praecepta, przykazania Ewangelii. Jedyny absolut okazal si¢ odtad
pekniety. Z jednej strony postepuja doskonali, z drugiej trzymaja si¢ ci
stabi, zyjacy wedlug jakich§ potsrodkéw. Pewna ascetyczna koncepcja
usprawiedliwia zycie malzenskie tylko o tyle, o ile rodzi ono dziewice i
zaludnia klasztory.

Z gruntu homogeniczny charakter duchowosci wschodniej calkowicie
zapoznaje réznice miedzy ,,przykazaniami” a ,,radami ewangelicznymi”.
Ewangelia zaadresowana jest do wszystkich 1 do kazdego w calej petni
swoich wymogow.

,Kiedy Chrystus” — powiada §wiety Jan Chryzostom® — , kaze i$¢ waska
droga, zwraca si¢ do wszystkich ludzi. Mnich i $wiecki winni osiggac
takie same wyzyny”. Jak wida¢, istnieje jedna duchowos$¢ dla wszystkich,
bez zadnej réznicy co do wymagan, tak dla biskupa, jak mnicha czy
laika, a jest to duchowo$¢ monastyczna'. Ot6z ksztaltuja ja mnisi-laicy,
co terminowi ,,Jaik” nadaje sens maksymalnie duchowy i koscielny.

Rzeczywiscie, wedlug wielkich mistrzéw duchowych, mnisi sg tymi,
ktérzy chca ,,by¢ zbawieni”, tymi, ktérzy ,,wioda zycie wedlug
Ewangelii”, ,,szukaja tego jednego, co konieczne”, i ,,zadaja sobie we
wszystkim gwalt”®. Jest oczywiste, ze slowa te bardzo dokladnie
okreslajg stan kazdego wierzacego $wieckiego. Swiety Nil uwaza, ze

¢In Epist. ad Haebr., 7, 4; Adv. oppugn. vitae monast., 3, 14.
"Por. P. POURRAT, La spiritualitechretknne, Paris 1927, t. 1, IX.
SEwacriusz, PG 79, 180 D.
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wszystkie mnisze praktyki odnosza si¢ tez do ludzi ze $wiata’. Jak to raz
jeszcze mowi Swiety Jan Chryzostom: ,,Ci, ktérzy zyja w $wiecie,
chociaz zonaci, powinni we wszystkim innym przypomina¢ mnichéw”.
,»Calkiem si¢ mylicie, jezeli myslicie, ze innych rzeczy wymaga si¢ od
$wieckich, a innych od mnichéw (...) beda oni mie¢ te same rachunki do
zdania” . Modlitwa, post, lektura Pisma $wietego, dyscyplina
ascetyczna sa nakladane wszystkim z tego samego tytulu. Swiety
Teodor Studyta w liscie do pewnego dygnitarza bizantyjskiego rysuje
program zycia monastycznego i precyzuje: ,,Nie sadZcie, ze lista ta ma
znaczenie tylko dla mnicha, a juz nie, cata i w ré6wnym stopniu, dla
laika™"".

Kiedy Ojcowie przemawiali, zwracali si¢ do wszystkich cztonkéw Ciala,
bez czynienia zadnych rozréznien miedzy klerem a laikatem,
przemawiali do Powszechnego Kaptanstwa. Obecna wielo$¢ teologii
biskupstwa, kleru, monastycyzmu, laikatu, nie znana w czasach Ojcéw,
bylaby dla nich nawet niezrozumiala. Ewangelia w calosci znajduje
zastosowanie do kazdego poszczegdlnego problemu w  kazdym
srodowisku.

7. drugiej strony niektore wielkie postaci spo$réd mnichéw wyraznie
przekraczaja zardwno ramy swojego wiasnego stanu, jak i wszelkich
formul czy okreslonych form. Takg $wietlang postacia jest na przykiad
$wicty Serafin z Sarowa. Nie wychowal uczniéw 1 wcale nie jest
zalozycielem szkoly, a jednak jest mistrzem wszystkich, gdyz jego
$wiadectwo ortodoksji przekracza wszystko, co jest typem, kategoria,
stylem, definicja, granica. Rado$¢ paschalna nie bierze si¢ u niego z jego
temperamentu, ale pozwala uslysze¢ piesn samego prawostawia.
Zwyklym jezykiem moéwi rzeczy niezwykle, ktére otrzymal od Ducha
Swiq:tego. Po straszliwej walce, w cieniu milczenia, ktore okrywa zycie,
jakiego zaden mnich nie moéglby znies¢, §wiety Serafin porzuca skrajna
sytuacj¢ pustelnika i stylity i wychodzi ku $wiatu. ,,Aniol ziemski i
czlowiek niebianski”, wykracza on nawet poza monastycyzm. W pewnej
mierze nie jest juz ani mnichem, ktéry wycofal si¢ ze $wiata, ani

Epist, 1,167, 169.
1"Hom. in Epist. ad Haebr., 7, 4; por. [w:] Eph. Hom., 20.
PG 99, 1388.
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czlowiekiem zyjacym miedzy ludzmi, jest i jednym, i drugim, i
przekroczeniem obu, w istocie jest $wiadkiem Ducha Swietego. Méwi
to do Mikolaja Motowilowa w ich slawnej rozmowie: ,,To nie tylko
tobie samemu dane bylo rozumie¢ te rzeczy, ale przez ciebie calemu
$wiatu po to, aby$ si¢ umocnil w dziele Bozym dla pozytku wielu. Co
do faktu, ze jestes §wieckim, a ja mnichem, nie trzeba o tym mysle¢...

Pan szuka serc przepelnionych mitoscia do Boga i blizniego. Oto tron,
na ktorym lubi zasiada¢ i na ktérym objawia si¢ w pelni swojej
niebieskiej chwaly. «Moje dziecko, daj mi twoje serce, a ja tak samo
oddam calq reszten, poniewaz to w sercu czlowieka jest krélestwo
Boze... Pan sltyszy réwnie dobrze modlitwy mnicha, jak 1 zwyklego
swieckiego pod warunkiem, Zze obaj maja wiar¢ bez skazy, sa naprawde
wierzacy 1 kochaja Boga z glebi duszy, albowiem chociazby ich wiara
byta tylko jak ziarnko gorczycy, obaj beda mogli przenosi¢ géry”".
Obydwaj, mnich i §wiecki, stanowia znak i odniesienie do ,,catkiem
Innego”. Swiety Tichon z Zadofiska w tym samym duchu pisat do
wladz koscielnych: ,,Nie spieszcie si¢ z mnozeniem ilo$ci mnichow.
Czarny habit wcale nie zbawia. Ten, kto nosi bialy habit i ma ducha
postuszenstwa, pokory i czystodci, ten jest prawdziwym mnichem,

przynalezy do monastycyzmu uwewnetrznionego”",

Monastycyzm calkowicie skoncentrowany na rzeczach ostatecznych
zmienil niegdys$ oblicze §wiata. Dzi§ zwraca si¢ do wszystkich, zaréwno
$wieckich, jak i mnichéw, i stanowi powszechne powolanie. Rzeczg
kazdego jest sposdb przystosowania si¢ do niego 1 znalezienia
osobistego odpowiednika §lubow zakonnych.

3. Trzy kuszenia, trzy odpowiedzi pana i trzy $luby zakonne

Trzy Sluby zakonne wpisuja si¢ jako wielka karta ludzkiej wolnosci.
Ubéstwo wyzwala z uscisku tego, co materialne, jest to chrzcielne
przemienienie w nowe stworzenie; czysto$¢ wyzwala spod panowania
tego, co cielesne, i jest to oblubiencza tajemnica agape; postuszenstwo
uwalnia od batwochwalczej wladzy ego 1 jest to boskie synostwo w Ojcu.
Wszyscy, mnisi czy niemnisi, prosza o nie Boga, idac za trzyczesciows

200bjawienia swigtego Serafina 3 Sarowa, tham. francuskie [w:] ,,Le Semeuf’, kwiecient 1927.
BA. GUIPPIUS, Swigty Tichon 3 Zadoiiska (wydanie w jezyku rosyjskim), Paryz, 5.
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strukturag Modlitwy Panskiej: postuszenstwo tylko woli Ojca; ubdstwo

tego, ktéory czuje  jedynie gléd  chleba  substancjalnego,
eucharystycznego; czystos$¢, oczyszczenie ze Ztego.

W czasach Starego Testamentu, za kazdym razem, kiedy Izrael,
nomada, wedrowiec, napotyka materialistyczna cywilizacje ,Judéw
osiadlych”, odkrywa tam te trzy pokusy: idole, przeciwienstwo po-
stuszenistwa;  prostytucje, —przeciwienstwo  czystosci;  bogactwo,
przeciwienstwo ubdstwa. Prorocy nie przestaja demaskowac i zwalczac
prymatu skutecznosci nad Prawda, sukcesu materialnego 1 jego potegi
jako kryterium wartosci, wszelkiego usprawiedliwiania za pomocg
argumentu sily. Dzisiejszy §wiat podnosi te same zasady w stopniu
wigkszym niz kiedykolwiek. Otéz caly wysilek prorokéw zwraca sig
przeciwko temu 1 glosi adoracje jedynego Boga, oczyszczenie ludu,
praktykowanie milosci przez ubogiego.

Nowy Testament w opowiesci o trzech kuszeniach Pana podejmuje ten
sam temat, tym razem jednak w postaci najwyzszego 1 ostatecznego
objawienia. Tekst to podkresla: Gdy diabel dopetnil catego kusyenia,
odstapit '*. Stuga Jahwe, Postuszny, Ubogi, ktéry nie ma gdzie ,,zlozy¢
glowy”, Czysty — ,,oto szatan, a nie ma on nic swego we Mnie” —
przychodzi do serca pustyni jako Mnich absolutny i glosi wrbi et orbi
potrdjng synteze ludzkiej egzystencii.

My$l patrystyczna przyznaje tej reakcji miejsce centralne posrod
pierwszych wydarzen ewangelicznych. Chrystus przyszed! — by pokona¢
moce, ktore zniewalaja czlowieka, 1 to caly wyzwolenczy sens Jego
dziela jest tu zagrozony. Juz Justyn” zestawia ze soba kuszenia
pierwszego i drugiego Adama i kaze widzie¢ w Chrystusie powszechna
postawe kazdego dziecka Bozego. Podobnie Orygenes'® widzi tu
decydujace wydarzenie, ktére naswietla ostateczng walke kazdego
wiernego, gdyz jej stawka jest, ni mniej, ni wigcej, tylko ,,uczynienie
kazdego czlowieka albo meczennikiem, albo batwochwalca”. Podkresla,
ze kuszenia zmierzaly do tego, by Chrystusa uczyni¢ nowym zrédlem
grzechu, 1 to tak, by jego znaczenie doréwnywalo znaczeniu grzechu

1k 4,13
15Dialog z Zydem Tryfonem, 103, 6.
19Exhortatioad Martyrium, 32.
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pierworodnego. Wedlug swietego Ireneusza'”"® kuszenie nie zdotalo
zniewoli¢ ostatecznie cztowieka 1 odtad ol$niewajace zwycigstwo Jezusa
wyznacza kierunek walki Kos$ciola 1 prawdziwego wiernego wyzwala
calkowicie spod wiadzy szataniskiej: Oto dalens wam wladze stapania |(...) po
catef potedze przeciwnikals.

Tak wiec mysl Ojcéw od poczatku w opowiadaniu o kuszeniach na
pustyni widziata wltima verbaewangelicznego przestania. Rzeczywiscie,
archetypowi cztowieka, wedtug Madrosci Bozej, Kusiciel przeciwstawia
kontrprojekt: cztowieka o madrosci demonicznej. W Drugim Liscie do
Koryntian (11,4) $wiety Pawel wspomina nawet o diabelskiej
piecdziesiatnicy. Cala ludzka historia rozwija si¢ tu jakby w
przejmujacym skrocie, gdzie wszystko zostaje powiedziane, zaréwno w
jednym, jak 1 drugim sensie. Szatan podsuwa nieomylnie trzy
rozwiazania  czlowieczego losu: alchemiczny cud ,kamienia
filozoficznego”, tajemnice okultystycznej wiedzy 1 jej nieograniczonej
potegi, a wreszcie, jedynej, ujednolicajacej wiadzy.

Przemieni¢ kamienie w chleb" to rozwiaza¢ problem ekonomiczny, to
usunaé ,,pot z czola”, wysilek ascetyczny i tworzenie. Rzuci¢ si¢ z
wierzchotka §wigtyni to unicestwi¢ §wiatynie 1 potrzebe modlitwy, to w
miejsce Boga podstawi¢ sile magiczna, zatryumfowaé nad zasada
koniecznosci, przywlaszczy¢ sobie tajemnice 1 rozwiaza¢ problem
poznania.  Otéz  nieograniczone  poznanie, przenikanie,  to
podporzadkowanie  elementéw  kosmicznych 1 cielesnych, to
natychmiastowe zaspokojenie wszelkiego pozadania, to ustanowienie
trwania ,,malych wiecznodci przyjemnosci”, zniweczenie czystosci.
Wreszcie zjednoczenie wszystkich narodéw pod wladza jednego miecza
to  rozwigzanie  problemu  politycznego,  usunigcie  wojny,
zalnaugurowanie ery pokoju na tym swiecie.

Pierwszy akt rozgrywa si¢ migdzy Bogiem-Czlowickiem a szatanem.
Jesli Chrystus pokloni si¢ przed szatanem, szatan wycofa si¢ ze $wiata,
poniewaz nie bedzie mial tu juz nic do roboty. Zniewolona w sposéb
ostateczny ludzkos¢ bedzie zy¢, nie znajac wolnosci wyboru, gdyz

17AdversusHaereses, V, 20, 2.
187 k 10,19,

19Czyli produkowacé chleb ,,bez potu czola”.
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bedzie zy¢ poza dobrem 1 zlem.

Pokusa raz jeszcze, 1 to calym swym ci¢zarem, zawazy na modlitwie
Pana: Ojege mdj, jesli to mogliwe, niech Mnie ominie ten kielich!20. To, czego
Ojciec nie czyni, moze uczyni¢ szatan i ofiarowuje calkiem realng
mozliwo$¢ ostatecznego oddalenia kielicha, uchylenia si¢ od Krzyza. W
ten sposob tragedia Boga i czlowieka otrzymalaby rozwiazanie w
postaci jakiego$ demonicznego happy end.

Trzeba dokladnie oceni¢ Przeciwnika i uchwyci¢ rozmiary zla, ktére
zmusza Boga do porzucenia ,,wyzyn milczenia” i sprawia, ze slyszymy
wolanie: ,,Czemu$ Mnie opuscit?” Czyni to kuszenie maksymalnie
realnym, bez zadnej fikcji 1 poza wszelka ,,rezyseria”. Pozostawiajac
woli Lucyfera wolno$¢ przeobrazenia si¢ w Zlego, Bég sam sobie
postawil pytanie o bycie lub niebycie Jedynym, ryzykujac, ze zostanie
Bytem samotnym, cierpiacym 1 opuszczonym. Bogu zaangazowanemu
w histori¢ szatan proponuje niezawodny mesjanizm, bez ryzyka i
cierpienia, oparty na potréjnym anulowaniu wolnosci, potréjnym
zniewoleniu czlowieka: naruszeniu jego wolnosci przez cud, tajemnice i
wladze™.

Boska odmowa niczego nie zmienia w nastawieniu Kusiciela. Teraz jego
projekt zostanie zaofiarowany czlowiekowi, i jest to drugi akt, ktory
warunkuje historie.

Okrutny okres przesladowan zmusza do powitania z radoscig cesarstwa
chrzescijaniskiego. Paradoksalna kanonizacja Konstantyna, obwolanego
»Swietym”, Swiadczy o pozytywnej stronie jego gestu, dialektycznie
usprawiedliwionego zasada ,,ckonomii”. Kosciél zostaje narzucony
poganskiemu $wiatu, zyskuje szeroka publiczno$é, czy mu si¢
powiedzie? To inna sprawa. W tej konfrontacji jedna cze$¢ ,,ubrudzi
sobie rece”, druga zachowa je wolne od wszelkiego kompromisu, obie
sa niezbedne i uzupelniajg si¢. Zreszta to nie Kosciol oficjalny,
zinstytucjonalizowany, bedzie glosit stowa zycia; przekaze on to
zadanie ojcom soborowym, a zwlaszcza mnichom, wielkim mistrzom
duchowym. Cale znaczenie pojawienia si¢ monastycyzmu tkwi w tej

20 Mt 26,39.

2I'Ten aspekt trzech kuszen znajduje si¢ w centrum ,,Legendy o Wielkim Inkwizytorze” Dostojewskiego.
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wolnosci ducha, jaka bedzie si¢ cieszy¢ nie unormowana formacja
charyzmatykéw, na marginesie $wiata i ustabilizowanego Kosciota.

Trzeba przyznac, ze cesarstwo ogloszone chrzescijanskim wznosi si¢ na
trzech rozwigzaniach szatana; 2z pewnoscia niecalkowicie 1
nieswiadomie, lecz mieszajac ze soba $wiatlo i ciemnos¢, Boga 1 cezara,
sugestie szatanskie i zaprzeczenie im przez Chrystusa. Cesarstwo jest
dwuznaczne, gdyz otacza ono krzyz, zadne ,,pafstwo chrzescijanskie”
jako panstwo nigdy nie bylo ukrzyzowane. Tylko w odniesieniu do
Kodciota Jakub z Sarug stawia pytanie: ,Jakaz oblubienica wybrala
kiedykolwiek na swego oblubiefica ukrzyzowanego?” Przeciwnie,
zapoznanie opiekuniczej mocy Krzyza wydaje z tatwoscig bezbronnych
ksigzat 1 politykéw na pastwe trzech kuszen. Konstantyn ustanowit
cesarstwo, w ktorym skala bezpieczenstwa i dobrobytu byla bardziej
niebezpieczna niz szalenstwa Nerona.

W tym wlasnie momencie monastycyzm wkracza na sceng historii. Jest
on najbardziej kategorycznym  nie, rzuconym  wszelkiemu
kompromisowi, wszystkim wspolnikom Kusiciela, przebranym juz to w
cesarska korone, juz to w mitr¢ biskupia. Jest to rozglosne tak dla
Chrystusa na pustyni. Nigdy nie dosy¢ wraca¢ do zbawiennej dla
chrzescijanistwa roli prostego faktu pojawienia si¢ monastycyzmu.
»Nasz Pan przekazal nam to, co sam uczynil, kiedy byl kuszony przez
szatana”, moéwi Bwagriusz”. Od poczatku monastycyzm  egipski
pojmowal swoja duchowo$¢ jako kontynuacje walki rozpoczetej przez
Pana na pustyni.

O ile cesarstwo skrycie podsuwa pokus¢ w postaci trzech zachet
szatana, o tyle monastycyzm otwarcie buduje siebie na trzech nie-
$miertelnych odpowiedziach Chrystusa. Dziwne, ze egzegeza nigdy nie
dostrzegla tej trzykrotnej wypowiedzi jako kamienia wegielnego
polozonego pod samym istnieniem monastycyzmu. Trzy Sluby
monastyczne dokladnie odwzorowuja trzy odpowiedzi Jezusa.
Chrystus-Mnich je wypelnia, przyjmujac kielich i wstepujac na krzyz,
aby zniszexyé dziela  diabla2324. Skreslit zapis  dingny, obciqgajacy nas

2 Antirrhetikos, wyd. W. FRANKENBERG, Berlin 1912, 472.
1] 38.
Kol 2,14.
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nakazami. To wlasnie, co bylo naszym preciwnikiem, usunal 3 drogi, pry-
gwogdziwsgy do krgyza24. Chrystus niszczy zapis, szatanskg karte po-
trojnego zniewolenia, 1 z wyzyn krzyza oglasza boska karte potrdjnej
wolnosci. Swiety Pawel podkredla to, energicznie ostrzegajac na
poczatku tego ustepu: Baczcie, aby kto$§ was nie zagarnal w niewole®,
nie odebral wolnosci, ktérej krzyz jest jasniejaca rekojmia.

Kazdy mnich jest staurgphoros, istota ,ukrzyzowana’. Jest on takze
prenmatophoros, albowiem krzyz jest tryumfujaca moca Ducha Swietego,
objawiajacego Chrystusa ukrzyzowanego. ,,Daj swoja krew 1 przyjmij
Ducha”, méwi starozytny /lgion monastyczny, ktory w ten sposéb w
kazdym mnichu ukazuje ucielesniong wolnos$¢, ikong¢ Ducha Swietego.
Tacy byli pierwsi charyzmatycy, przed wszelka demokratyzacja, jaka
wniosly masy oraz organizacyjna konieczno$¢ podporzadkowania ich
twardemu prawu zakonnemu. Ci, ktérzy potrafili z tego prawa uczynic
taske, odpowiadali na autentyczna wielko§¢ monastycyzmu. Ponad
wszelka instytucja zasadniczo pozostaje wydarzenie.

Trzy odpowiedzi Chrystusa rozbrzmialy w ciszy pustyni, a wigc mnisi
tam si¢ udali, aby je uslysze¢ na nowo i otrzymaé jako regule Zycia
monastycznego w postaci trzech slubow.

Swiety Grzegorz Palamas tak opisuje typ $wietych mnichéw: ,,Porzucili
rado§¢ posiadania doébr materialnych (ubdstwo), chwale ludzka
(posluszenstwo) i zle przyjemnosci ciala (czystos¢), 1 wybrali Zycie
ewangeliczne”; tak ci, ktorzy sa doskonali, ,,osiagneli wiek dojrzaly
wedlug Chrystusa”®. W liscie do Pawla Asena na temat szat i
zewnetrznych  oznak stopni  zakonnych $wiety Grzegorz radzi
,,udoskonala¢ swoj sposéb zycia, a nie zmienia¢ ubrania”. W przypadku
wielkich postaci monastycyzmu widzimy przekroczenie wszelkich
formalnych zasad, wszelkiej formy, przejscie od symboli do
rzeczywistoScl. Zwabi¢ jq i wyprowadze na pustynie i pryemiwi¢ do jgj serca?. Ten
bieg ,,samotnego ku Jedynemu” to prymat pustelni, eremityzmu nad
forma klasztorna, arystokracja ducha, ktory wyzwala sie¢ od wszystkiego,
nawet od wspolnoty i jej regul. Ale jesli porzuca si¢ spoleczenstwo,

Kol 2,8.
26PG 150, 1228.
270z 2,16.
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zeby znalez¢ wolnosé, to po to, by na koniec pelniej odnalez¢ na nowo
$wiat ludzi.

Taki poziom wolnosci przekracza granice instytucji i przez swoje
uniwersalne znaczenie ofiarowuje si¢ jako rozwiazanie ludzkiego losu.
Uwewnetrzniony monastycyzm krélewskiego kaplanstwa znajduje
swoja wlasna duchowo$¢, przyswajajac sobie odpowiednik tych samych
$lubéw monastycznych.

Niegdys wierno$¢ obejmowala krew meczennikéw albo wyczyny
pustyni, widowisko glosne w swej widzialnej wielkosci. W momencie,
gdy w sposéb widoczny epoka konstantynska si¢ zamyka, walka
chrzescijafiskiego  krola  ustepuje  krélestwu meczennikéw ¥ i
heroizmowi wiernych, ukrytemu pod plaszczem codziennosci, ktéry

niekoniecznie jest spektakularny.

4. Slub ubéstwa w uwewngtrznionym monastycyzmie
swieckich

Odpowiedz Pana: Nie samym chlebem $yje czlowiek, lecy kasdym stowem, ktdre
pochodzi 7 ust Bogoh P, pozwala dojrzeé przejicie od dawnego
przeklefstwa: ,,w pocie czola bedziesz spozywal swoéj chleb””, do
nowej hierarchii wartosci, do prymatu ducha nad materia, taski nad
koniecznoscia. W domu Marty 1 Marii Jezus przechodzi od positku
materialnego, od glodu fizycznego, do uczty duchowej, do gtodu tego
jednego, co konieczne. Blogoslawienstwa w wersji Ewangelii wedlug
swigtego Yukasza akcentuja odwrocenie sytuacji: Blogoslawieni jestesie,
ubodzy (...), ktoryy teraz glodujecie'. Nawet ub6stwo fizyczne ,,w pocie
czola” nie jest juz przeklenstwem, ale znakiem wybrania, danym
pokornym, ostatnim i malym, w przeciwienstwie do poteznych i
bogatych. ,,Ubodzy lzraela”, przygotowani dla Krélestwa — a ogdlniej:
»ubodzy w Duchu” — otrzymuja dar, darmo, ,,pszenic¢ aniolow”,
Stowo Ojca, ktére zstepuje w chlebie eucharystycznym.

Kamien stajacy si¢ chlebem w pierwszym kuszeniu, ten prostacki cud,

2Ap 20.

Mt 4,4.

30Por. Rdz 3,19.
311k 6, 20-21.
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usuwa przede wszystkim ,,ubogiego”, nie zebraka, obiekt z ,,bazaréw
milosierdzia”, lecz Ubogiego, Tego, ktoéry dzieli si¢ swoim bytem,
swoim eucharystycznym cialem 1 krwig. W ten sposéb kazdy naprawde
biedny ,,w pocie swego serca” dzieli si¢ swoim bytem. Takie ,,ubdstwo”
bylo gloszone jako jedyne rozwiazanie ekonomiczne przez Ojcoéw
Kodciola, takich jak $wiety Jan Chryzostom. Ewangelia wymaga tego,
czego nie wymaga od swych adeptéw zadna doktryna polityczna. W
skali $wiatowej tylko ekonomia oparta na potrzebie, a nie na zysku, ma
szanse powodzenia, ale obejmuje ona ofiary 1 wyrzeczenia. Nie mozna
cieszy¢ si¢ dobrami w spos6b anarchiczny. Prawdziwe potrzeby réznig
si¢ w zalezno$ci od powolania, ale istota zawiera si¢ w niezaleznosci
ducha wobec wszelkiego posiadania.

Brak potrzeby posiadania staje si¢ potrzeba nieposiadania. Przestrzen
bezinteresownej wolnosci miedzy duchem a rzeczami przywraca
zdolno§é¢ kochania ich jako daru Bozego. Zyé w tym, co ,,dane jest jako
naddatek”, to zy¢ pomiedzy nedzq a zbytkiem. Nawet ideal
monastyczny nie glosi bynajmniej ubdstwa formalnego, lecz madre
umiarkowanie potrzeb.

Miara ubdstwa, zawsze bardzo osobista, wymaga twoérczej inwencji i
wyklucza jakiegokolwiek prostackiego ducha sekciarskiego. Problem
lezy nie w pozbawieniu, lecz w uzytku; wlasciwo$¢ daru, jaka nadaje si¢
podanej szklance wody, usprawiedliwia czlowieka na sadzie
ostatecznym. To dlatego $wiety Jakub tak dokladnie precyzuje sens
jalmuzny: ,,Odwiedzajcie wdowy i sieroty w ich utrapieniach” *. A
jesli nie ma si¢ czym dzielié, pozostaje przyklad ,nieuczciwego
zarzadcy” z przypowiesci ewangelicznej, ktory rozdaje bogactwa swego
Pana (niewyczerpana milo$c), aby powigkszy¢ ilos¢ ,,przyjazni w
Chrystusie”.

Ten, kto nic nie posiada, staje si¢ jak $wigty Symeon Nowy Teolog,
,biedny brat wszystkich”. Symeon, Anna, Jézef, Maryja to ,,ubodzy
Izraela”, oczekujacy pocieszenia, ale juz ,bogaci Bogiem”, albowiem
,,Duch Swigty spoczywal na nich”®. Tak Najs$wietsza Panna
»zachowywala te stowa w swoim sercu”, uczynilta z nich swoja istote, a

2Por. Jk 1,27.
3Por. Lk 2, 25
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Duch Swiety uczynit z niej ,,Dar Pocieszenia” i ,,Brame Krolestwa”.

5. Slub czystosci

,»INie bedziesz kusil Pana Boga swego”. Kusi¢ to wystawia¢ na probe.
Kusi¢ Boga to poddawac probie granice Jego wielkodusznos$ci. Czyz nie
stworzyl czlowieka ,,na swoj obraz”, jako jakiego$ wikrothes. ,,wszyscy
jestescie bogami, synami Najwyzszego”. Swiadom swej wielkosci, ten
,maly bdég” narazony jest na niebezpieczenstwo rewindykowania
atrybutow swojej wielkiej godnosci. W tym wypadku kuszenie Pana to
postugiwanie si¢ Bogiem, wladza ,,na rowni z Bogiem”, aby zaspokoic¢
wszystkie swoje pragnienia.

W drugim kuszeniu * — by rzuci¢ si¢ z wierzcholka $wiatyni — nie
chodzi o wyczyn Ikara. Ten byl tylko szczegélnym symbolem
panowania nad elementami kosmicznymi. To kuszenie pozada nie-
skoficzenie wigkszej wladzy, o ktérej mowi fragment ze Swigtego
Y.ukasza: Oto dalem wam wladze stapania po wegach i skorpionach, i po catej potedze
pryeciwnika, a nic wam nie zaszkodzi . Ta wladza obejmuje panowanie nad
przestrzenia: rzucenie si¢ z dachu S$wiatyni, przezwyciezenie
przyciagania ziemskiego, panowanie nad niebem astronomicznym i
duchami. Jednak nie 3 tego si¢ cieszeie, $e duchy si¢ wam poddajq [poddanie
aniolow, o ktérych moéwi szatan|, lezy cieszeie sie, Ze wasze imiona apisane
sq w niebie®. Imie okresla osobe. Tekst méwi o radosci z widzenia siebie
jako przyjetego do duchowego nieba obecnosci boskiej. Czytamy tu
przeslanie o wolnosci dzieci Bozych 1 o ich niebianskiej potedze jako
przeciwstawnej wzgledem wszelkiej pokusy ze strony wladzy magii
tellurycznej.

Znalazlszy si¢ w rekach ,,przywédcow”, ta wladza magii rozbudza
zbiorowy eros tluméw; hipnotyzuje, czaruje 1 panuje. Dla wszystkich
jest to wladza nad przestrzenia, a wigc 1 nad tym, co ona obejmuje, na
plaszczyznie materialnej. Magia hanbi tajemnice natury, profanuje
sacrum kosmosu jako stworzenia Bozego.

Trzeba pamicta¢ o bardzo bliskim pokrewienstwie pierwiastka

34Mt 4,6.
551k 10,19.
3610,20.
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zeniskiego z kosmicznym. To cala gama poganskich misteridw, be-
dacych prefiguracja kultu Najswictszej Panny: ,,Ziemia blogostawiona,
Ziemia obiecana, obfite Zniwo”, te liturgiczne imiona s3 kosmicznymi
symbolami nowej Ewy: Dziewicy i Matki. Ta tajemnicza wi¢z tlumaczy
zakaz kuszenia Boga, brukania i profanowania czystos$ci. Przekracza ona
to, co fizjologiczne, i wyraza czysta, pelna i nieskazitelng strukture
ducha ludzkiego. Stanowi ona charyzmat sakramentu malzenstwa;
szerzej, wskazuje znaczenie nienaruszalnej swigtosci kazdej czasteczki
Bozego stworzenia, nienaruszalnej w swoilm oczekiwaniu zbawienia
przychodzacego dzigki czlowiekowi czystemu?ﬁ. Potega czystosci jest
przeciwienistwem wladzy magicznej i oznacza powrot do prawdziwej
wladzy ,,nad- przyrodzenie przyrodzonej” w Raju®. ,Nie bedziesz kusit
Pana” oznacza wigc, ze z twojego podobienstwa do Boga nie bedziesz
czynil wspoélnika twoich namietnosci, antyczystosci.

Orygenes méwi o ,,czystosci duszy” *, ktéra u Ojcéw Pustyni bedzie
si¢ nazywac ,,oczyszczeniem serca”’. Do takiej duchowej dojrzatosci
dochodza takze ci mnisi, ktorzy kiedy$ byli zonaci. Dochodzi tu juz do
przekroczenia stanu wylacznie biologicznego.

Serce, ktére pozostaje niewinne, niezaleznie od wszelkiego cielesnego
spelnienia, rodzi milos¢ czysta. Wedlug Biblii, jest ona pelnym
»poznaniem” dwoéch bytow, rozmowa duchow, w ktérej cialo w
cudowny sposob jawi si¢ jako przekaziciel pierwiastka duchowego. To
dlatego ,,utrzymujcie cialo w Swietosci i czei™. Jak czysta materia,
dobra do spozytkowania w liturgii, czysty cztowiek jest caly — z dusza 1
z clalem — materia sakramentu malzeAstwa, razem z kultowym
uswieceniem swojej milosci. Charyzmat sakramentu dokonuje
przekroczenia owego ,,dla-siebie” ku przezroczystej obecnosci jednego
czlowieka dla drugiego, jednego ku drugiemu, tak by razem sig¢
ofiarowad, jako jeden byt, Bogu.

Czysto$¢ — sophrogyne — lYaczy wszystkie elementy bytu ludzkiego w
dziewiczg calo§¢ wewnatrz ducha, i dlatego to $wicty Pawel méwi o

3Por. Rz 8,21.

BWedltug Klemensa z Aleksandrii, sakrament malzedstwa zawiera ,,taske rajska”, PG 8, 1096.
PG 12,728 C.

40Por. 1 Tes 4.,4.
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zbawieniu kazdej matki ,,przez czystos¢”"!. Pawlowa dialektyka

obrzezania w ciele czyni je wewnetrznym, az po ,,obrzezanie serca”®.
Taka sama dialektyka wewnetrzng czyni czysto$é: ,, Ten, kto nie jest
duchowy takze w ciele, staje si¢ cielesny réwniez w duchu”, 1 dalej:
»dziewictwo ciala przynalezy do niewielu, dziewictwo serca powinno
dotyczyé wszystkich™®.

Mitos¢ przenika az do korzeni instynktu i ,,zmienia nawet substancje¢
rzeczy”’, moéwi $wiety Jan Chryzostom™. Podnosi ona celowosé
empiryczng do poziomu celowosci stwarzanej przez ducha, czynige z
niej czyste zrédlo radodci niematerialnej.

Wychowanie  ikonograficzne  oczyszcza ~ wyobraznig,  uczy
»wstrzemigzliwosci oczu”, by méc w czysty sposob kontemplowac
pickno. W picknie ciala dusza jest jego forma, a w picknie duszy to
obraz Boga nas zachwyca. Dobrze to pojeta madros¢ islamistyczna:
»rajem wierzacego gnostyka jest jego cialo, a pieklem czlowieka nie
majacego wiary ni gnozy, jest réwniez samo jego ciato”*.

Biskup Nonnos z Edessy, kontemplujac picknos¢ tancerki (Pelagii,
przyszlej Swigtej), ,,wykorzystal ja jako powdd do adorowania i
wystawiania najwyzszej picknosci, ktérej byla ona tylko wytworem, i
czul si¢ ogarnigty ogniem boskiej mitosci, tonac we tzach radosci. (...)
Ten — méwi swicty Jan Klimak — zmartwychwstal nie ulegajac zepsuciu
przed powszechnym zmartwychwstaniem wszystkich”*.

Wyobraznia erotyczna rozklada ducha przez nieugaszone pragnienie
pickielne. Natomiast, wedlug Klemensa Rzymskiego, jest oznakq
czystosci, gdy chrzescijanin, patrzac na kobiete, nie bedzie mial w mysli
nic cielesnego. ,,O, niepowtarzalna kobieto, jeste§ dla mnie calym
rodzajem”, méwi poeta o tej ,jedynej” i opiewa czysto$¢ milosci
malzenskiej.

4Por. 1 Tm 2,15.

2Rz 2,26-29.

#$W. AUGUSTYN, Enarrationes in Psalmos, 147.

“PG 61, 273.

45Zob. H. CORBIN, Terrecéleste et corps de résurrection, 161.
PG 88, 893.
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Historia Tobiasza cudownie opisuje zwycigstwo nad pozadliwoscia.
Imie aniota, Rafael, oznacza ,lekarstwo Boga”, jest czystoscia, obecng
w kazdym amor magnus, kiedy rozpala go ,pochlaniajacy ogien
Wiekuistego™ (por. Pnp 8, 06).

Bierdiajew podkresla wewnetrzna czystosé: ,,Mitos¢ jest wezwana, by
zwyciezy¢ stare cialo 1 odkry¢ nowe, w ktérym zjednoczenie dwojga nie
bedzie «utratay, lecz «wypelnieniem» dziewiczosci, to znaczy jej
calkowicie nowsa pelnia. Jedynie w tym rozzarzonym punkcie moze
wziaé poczatek przeobrazenie $wiata”".

Owemu ,,rzuceniu si¢ z wierzchotka éwiqtyni”48, co oznacza wypaczenie
jej, uczynienie jej bezuzyteczna, tej pozadliwosci, ktéra dazy do
zagarniccia wladzy, jaka $wiatynia symbolizuje i rzeczywiscie posiada,
tak ze nawet anioly s3 jej poddane — odpowiada czystos¢. ,,Rzucenie si¢
z wierzchotka §wiatyni” oznacza ruch z gory na doél, z nieba do piekla, a
taka wlasnie byla droga Lucyfera, upadek, jaki pociaga za soba
pozadliwos¢. Czystos¢ jest wyniesieniem, i taka jest droga Zbawiciela, z
pieckla do Krélestwa Ojca. Jest ona réwniez wyniesieniem
wewnetrznym, w palace poblize Boga. To w glebi swego ducha
czlowiek rzuca si¢ w obecno$¢ Boza, a niewinno$¢ jest tylko jednym z
imion oblubienczej tajemnicy Baranka.

6. Slub postuszenistwa

»Pana Boga swego bedziesz wielbil i Jemu samemu bedziesz oddawat
cze$¢”. Liturgiczna definicja czltowieka, jako istoty Trishagionu 1 Sanctus,
usuwa wszelki bierny stan. Prawdziwe postuszefstwo w Bogu zawiera
najwyzsza, zawsze tworcza wolnos$¢; Chrystus to pokazuje przez to, jak
wypelnia cale Prawo: wypelnia i podnosi Prawo do swojej wlasnej i
tajemniczej prawdy bycia laska. Podobnie negatywna, restryktywna
forma w dekalogu: ,,Nie bedziesz...”, wypelnia si¢, ustgpujac miejsca
Blogostawienstwom, pozytywnej, nieograniczonej tworczosci swigtosci.

470 naznaczeniiczetowieka. Opytparadoksalnojetiki, Paryz 1931, 260; wyd. francuskie: De la destination de
I’homme. Essai d’éthique paradoxale, Paris 1979.

“8Traktat Berakot z Talmudu Babilonskiego (fol. 55) zawiera nastepujacy ustep: ,,Ten, kto w marzeniach
wspina si¢ na dach, osiagnie wiclko$¢; kto zstepuje z dachu, zejdzie z wyzyn”. Ukrytym pragnieniem szatana
jest sprawienie, by Syn zstapil z wyzyn boskiej wielkosci.
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Postuszenstwo w Ewangelii jest uwrazliwione na Prawde, ta za$ przede
wszystkim wyzwala. Dlatego Boég nie wydaje rozkazéw, lecz rzuca
wezwanie, zaproszenie: ,,Stuchaj, Izraelu”, ,jesli kto chce”, ,,jesli chcesz
by¢ doskonalym...” Jest to zaproszenie do odkrycia wolnosci: ,,Jesli kto
przychodzi do Mnie, a nie ma w nienawisci swego (...), swojej (...),
swoich...”: zaimek dzierzawczy jest tu symptomatyczny dla stanu
zniewolenia, ,,nienawidzi¢” oznacza uwolni¢ si¢ z niego i odnalezé
prawdziwa milos¢, pozbawiona posiadania.

Przejrzysta nauka plynie ze szkoly ,,0jcow duchowych”. Przestrzegaja
oni przed wielkim niebezpieczenistwem, na jakie si¢ narazamy, szukajac
pomocy. Im wigkszy autorytet ojca, tym bardziej si¢ on usuwa. Pewien
uczett dobrze formuluje prawdziwy i jedyny cel swojej prosby: ,,Mdj
ojcze, powierz mi to, co ci podpowiada Duch Swiety, by uleczyé¢ moja
dusze”®. Ojciec Pojmen ze swej strony precyzuje, na czym polega
sztuka starcow: ,Nigdy nie rozkazuj, ale badz dla wszystkich
przykladem, nigdy prawodawca””. ,Pewien mlodzieniec przybyl do
starego ascety, by zosta¢ pouczonym o drodze do doskonalosci, lecz
starzec nie rzekl ani stowa. Tamten pyta go o przyczyne jego milczenia.
Ten mu odpowiada: «Czyz jestem przelozonym, aby ci rozkazywac?
Nic nie powiem. Jesli chcesz, czyn to, co widzisz, ze ja czynie». Odtad
mlodzieniec we wszystkim nasladowal starego ascete i pojal znaczenie

. . . , 1
milczenia 1 wolnego posluszenstwa”5 .

Ojciec duchowy nie jest nigdy ,kierownikiem sumienia”, jest przede
wszystkim charyzmatykiem. Nie rodzi ,,swojego” dziecka duchowego,
rodzi dziecko Boze. Obydwaj, wspoélnie, wstepuja do szkoly Prawdy.
Uczen otrzymuje charyzmat duchowej uwagi, ojciec otrzymuje
charyzmat bycia narzedziem Ducha Swictego. Swiety Bazyli radzi
znalez¢ sobie ,,przyjaciela Boga”, ktory daje pewnosé, ze to Bog mowi
przez niego. ,,Nie nazywajcie nikogo ojcem” oznacza, ze wszelkie
ojcostwo uczestniczy w jedynym ojcostwie boskim, a wszelkie
postuszenstwo jest postuszenstwem woli Ojca, uczestniczac w czynach
postusznego Chrystusa.

97:Mon 4.
S0PG 65, 363; 65, 564.
SIPG 65, 224.
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Jan z Lykopolis radzi: ,,Rozeznaj twe mysli pieczotowicie, po Bozemu,
a jesli nie mozesz, zapytaj tego, kto potrafi je rozeznad””; celem jest
zburzenie muru pragnien, wznoszacego si¢ miedzy dusza a Bogiem.
Tym, ktorzy éwiczyli si¢ w sztuce pokory, Teognost méwi: ,, Ten, kto
zrealizowal poddanie, postuszenstwo duchowe i podporzadkowal ciato
duchowi, nie potrzebuje poddawaé si¢ czlowiekowi. Jest poddany
Stowu Bozemu i Jego Prawu, jak ten, kto naprawde jest postuszny”>.
Co wigcej: ,,Kto chce zamieszkiwac na pustyni, nie powinien odczuwac
potrzeby, by go nauczano, sam powinien by¢ doktorem, bez czego
bedzie cierpial”™. Ale jest to dla silnych. Niemniej rada ta wyjasnia to,
co zasadnicze: zadnego posluszenstwa wobec elementéw ludzkich, zad-
nej idolatrii ojca duchowego, nawet jesli jest §wigtym. Kazda rada starca
prowadzi do stanu wyzwolenca, ktéry pada na twarz przed obliczem
Boga.

Postuszenistwo krzyzuje wszelka wlasng wole po to, by wskrzesi¢
najwyzsza wolnos¢: ducha stuchajacego Ducha.

7. Jednos¢ chrzescijanska i wolno$¢ monastyczna

Historyczne znieksztalcenia zdradzily wspanialy typ mnicha, cztowieka
absolutnie wolnego w shuzbie swego Kréla™. Uczynily one zed istote
ztamana 1 poddana twardym prawom.

Jesli od $redniowiecza towarzyszymy rozchodzeniu si¢ duchowosci
mistycznej i teologi, ,,dzisiejszy §wiat potrzebuje §wietych obdarzonych
geniuszem” po to, by odnalez¢ jedno§é modlitwy i dogmatu. Dla Ojcow
Kosciola ,,teologiem jest ten, kto umie si¢ modli¢”. Dla tych, ktérzy nie
sq zdolni do przyjmowania stonecznych promieni Chrystusa, ,,swieci sg
po to, by im przekazywac $wiatlo; jest ono o wiele stabsze, lecz ludzie ci
ledwie potrafia i takie przyjaé, ono za$ jest wystarczajace, by ich

52Zob. ,,Recherches de sciencereligieuse”, t. 41, 1953, 526.

33 FilokaBa: Dobrotojubie, Moskwa, t. 1, 1895, t. II, 1896, t. III, 1900, t. IV, 1901, t. V, 1900; Charbin 1928;
wybétfrancuski: Pezite Philocaliede la Priére du Coenr, Paris 1953; angielski: Writings from the Philokalia on Prayer of
the Heart, London 1951, Early Fathers from the PhilokaBa, London 1954; niemiecki: Kleine PhilokaBe,Einsiedeln
1956. Tu: t. I, 500.

4V itaepatrum, V11, 19, 6.

Marek Asceta stwierdza: ,,Po chrzcie kazdy wielki czyn chrzescijanina to jedynie kwestia jego wiary i
wolnosci”. PG 65, 985.
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napelni¢”™.

Ten, kto buduje swoje zycie na trzech §lubach monastycznych, czyni to
opierajac si¢ na tamtych trzech odpowiedziach Chrystusa. Przez te trzy
Sluby chrzescijanin nie wiaze sig¢, lecz si¢ wyzwala. Moze wowczas
zwroci¢ sie ku $wiatu 1 powiedzie¢, co ujrzal w Bogu. Jesli potrafil
osiagna¢ wzrost ,,czlowieka nowego”, dojrzatego w Chrystusie, §wiat
bedzie go stuchal.

Ten, kto wie, albowiem wiara widzi to, co niewidzialne, ten, kto moze,
jesli Bog tego zechce, wskrzesza¢ umarlych, gdyz juz przezywa ,,mate
zmartwychwstanie”, ten, kto potrafi dostrzec Sens, kazdej rzeczy
bowiem potrafi da¢ prawdziwe imie, sam bedac tylko Imieniem Jezusa

mprzytwierdzonym” do wlasnego oddychania — ten moze
zapoczatkowaé czasy ostateczne i obwiesci¢ Paruzje.

Podzial chrzedcijanistwa nie jest wcale formalna przeszkoda, lecz
brakiem prawdziwej wolnodci, tej, ktéra poczyna si¢ w totalnej
Prawdzie. Mnisi bardziej niz kto inny mogliby organicznie stworzy¢
jedno$¢, gdyz czyniliby to liturgicznie. Ich ,,ortodoksja” niczego nie
wutwardza” przez zakazy, lecz otwiera wszystkie drogi. Przez adoracje i
$piew uwielbienia nikogo nie wylaczaja, tylko zapraszaja wszystkich i
kazdego, by stali si¢ ,,doroslymi” w Chrystusie. Taka dojrzalos¢ stawia
czlowieka poza sytuacjami skurczowymi, umieszcza go w Ciele
Chrystusa, na plaszczyznie Jedynego i Jedne;.

Zgodrne z pigkng maksyma $wietego Symeona Nowego Teologa Duch
Swiety nie boi sie nikogo i nikim nie gardzi. Tkona Ducha Swietego,
monastycyzm, jest zywa ,epikleza” ekumeniczna. Jedno$¢ moze si¢
odnalez¢ tylko w tym wymiarze monastycyzmu uniwersalnego, jesli
potrafi on wreszcie sta¢ si¢ réwnie wolnym jak tchnienie wielkiego
Wyzwoliciela.

SORYGENES, Ir Joann., 1,1, 25.



